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 چکیده
اند  تگریامت در مورد فلسفه اخلاق روا   انینیشیپ  یاسلام  راثیمطالعه م  لسوفانیف  یهاشهی آراء و 

  ی کل  ینموده و به طرح اساسات و مباد  ییو سرشت اخلاق رمز گشا  عت یاست که از طب  یمسلمان
پرداخته  ی نظر اآن  مقدمه  در  ف  شمندانی اند  نی اند.  اسلام  لسوف یدو  محمد   یبزرگ  ابوحامد  امام 
 لسوفیدو ف  نینگاه ا  یستیاند. چمطرح   گرانیاز د  شیب  هی احمد بن محمد مسکو  یو ابوعل  یالغز

  شان ینسب  یبه اتکا  تیبا عنا   شاناتی مسلمان به مفهوم، موضوع و اهداف علم اخلاق و اصالت نظر
  ن یدر ا  ی فیتوص   -  یلیتحل  ی قیبه تحق  ازیاست که ن  یامسأله  ونان، یفلاسفه    یاخلاق  یهای به تئور

بزرگ   شمندی دو اند  نیا  یاخلاق  یکه تئور  دهدیحاضر نشان م  ی هاافتهی.  سازد یمورد را مسجل م
قلب و اصلاح    یسازنفس، پاک   یسازپاک   ، یچون رشد و ارتقاء وجدان اخلاق  یبه طور کل اهداف

تقو ب  تی باطن،  ن  نیرابطه  پروردگار متعال،  به  ی کوسازینفس و  و    یاخلاق، سامانده  یبخشنهیو 
تعادل م  صلاح ا انسان،  رفتار  تقو  یابعاد هست  انیسلوک و  و    ، یبرادر  یوندهایپ  تی انسان،  تعاون 

حکمت، شجاعت، عفت و عدالت    لت، یو فض  ریخ  یسازنهیافراد جامعه و نهاد  ان یدر م  یمهرورز
 اسلام مدنظر دارد.  یاخلاق یارهایاز مع یرویرا با پ تیاجتماع و عامه انسان نیب

  . یغزال ه، ی ابن مسکو لت، یفض  ه، یفلسفه اخلاق، تزک :هادواژهیکل
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A Comparative Perspective on the Ethical Theory of 

Imam Abu Hamid Ghazali and Abu Ali Ibn Miskawayh 
Abdul Rouf Mokhles1 

The faculty of Shari and Islamic Science, Herat University, Herat, Afghanistan 
 

Abstract 

The study of Islamic heritage by predecessors of the Ummah regarding moral 
philosophy reflects the views and thoughts of Muslim philosophers who have 
elucidated the nature and essence of ethics and discussed its fundamental 
principles and theoretical foundations. In the introduction of these 
intellectuals, two prominent Islamic philosophers, Imam Abu Hamid 
Muhammad Ghazali and Abu Ali Ahmad ibn Muhammad Miskawayh, stand 
out among others. The perspective of these Muslim philosophers on the 
concept, subject, and goals of the science of ethics, as well as the originality of 
their theories concerning their relative dependence on the ethical theories of 
Greek philosophers, is a matter that requires an analytical-descriptive 
investigation. The present findings indicate that the ethical theory of these two 
great thinkers generally aims at objectives such as the growth and elevation of 
moral conscience, purification of the soul, purification of the heart and inner 
self, strengthening the relationship between the self and the Almighty Creator, 
moral refinement and optimization, organizing and rectifying human conduct 
and behavior, achieving balance among the dimensions of human existence, 
strengthening fraternal bonds, cooperation and benevolence within society, 
and institutionalizing goodness and virtue, wisdom, courage, chastity, and 
justice among society and humanity at large by adhering to Islamic ethical 
standards. 
Keywords: moral philosophy, purification, virtue, Ibn Miskawayh, Ghazali. 
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 مقدمه 
دانشمندان مسلمان   انیفلسفه اخلاق در اسلام، مفهوم، موضوع و اهداف آن همواره م  رامونیبحث پ

ف تئور  یمسلمان  لسوفانیبه طور عام و  به طرح  از منظر فلسفه اخلاق  اند  پرداخته  نیمع  ی های که 
به   لمانمس  لسوفانیآراء ف   یو بازخوان   انینیشیپ  مراجعه به کتب  رونیمحل کنکاش بوده است، از ا

و سرشت علم    عتیطب  انیکه به ب  یو غزال  هی مانند ابن مسکو  یشکسوتان یپ  الاخصیطور کل و عل
به نظر    ی مسأله ضرور  نیحل ا  یاند برا گذاشته  انیآن را بن  یکل  ی اخلاق پرداخته و اساسات و مباد

 . رسدیم
مسکو  نگرش  غزال  هی ابن  چ  یو  اخلاق  علم  اهداف  و  موضوع  مفهوم،  اصالت   ست؟یبه 

سؤال   ری ز  یتا چه حد  ونانی   لسوفانیف  یاخلاق  یهایبه تئور  ینسب   یبه اتکا  تی با عنا  شاناتینظر
  ر ییتغ  ر؟یخ  ایوجود دارد    یتفاوت  هی با ابن مسکو  اشیاخلاق  هیدر نظر  یغزال  دگاهید  انیم  ایاست و آ

که از اهداف فلسفه اخلاق    کین  ی هابه سمت ارزش  یو  یو منش اجتماع  ی و رفتار بشر   کرد یرو
قابل  ریپذشده امکان  یمعرف  ابن   یاز نظر غزال  ر؟یخ  ایرا دارد    لی و تعد  رییتغ  تیاست و اخلاق  و 

شجاعت،    لتیفضحکمت،   لت یفضمانند  ند؛یرویکه در جان انسان م یایاساس لیفضا هی مسکو
 اندیو فرع  یاساس  یهاپرسش  هانیا  ر؟یخ  ایاند  عدالت محصول اخلاق  لتیعفت و فض  لتیفض

 هاست. آن یپاسخ برا  افتنیحاضر درصدد  قیکه تحق
از آنجا ناش  تیاهم انسان، موضوع علم    یکه افعال اراد  شودیم  یو ضرورت پژوهش حاضر 

 دهی و رفتار پسند  کین  یهاو ارزش  هایاخلاق است و اخلاق در واقع جهت دهنده او به سمت خوب 
وقتباشد ی م اراد  مییگوی م  ی.  ا  ی»افعال  با  است  اخلاق  علم  موضوع    ی رفتارها  د یق  نیانسان« 

از تحت    گاناره ینجوم و سحرکات مختله    ، یعیطب  ی هادهی ، پدحرکات نباتات و درختان  ، واناتیح
،  علم نجوم   ، عتی، علم طبعلم نبات  وان، یمانند علم ح  ی گریعلوم د  را ی ز  ؛شوندیعلم خارج م  نیا

انسان«    یاراد  »افعالچنان اشاره به  اند. همها پرداختهموضوعات و عرصه  نیبه ا  ره یو غ  ایمیعلم ک
  سازد؛ یعلم خارج م  نیاز تحت ا  زین  اندی و  اریرا که خارج از اراده و اخت  یآن بخش از افعال انسان
  ای ندارد    یها نقشکه اراده انسان در آن  ره یو عروق، معده و غها  رگ  ها، هی ، رهمچون حرکات قلب

  ی هاهمچون حرکت پلک  ، کندی م   لی قوه که آثار وارده را به آثار صادره تبد  کی  یمانند اعمال انعکاس
 دن یانسان در هنگام شن  یمگیترس و سراس  ای  ،یچشم انسان قرار گرفته در معرض تابش نور ناگهان

که در قبال    اندیانسان، ارتعاشات و انعکاسات  یرارادیاعمال غ  ن ی. در واقع اره یو غ  یناگهان  یصدا 
)منصور    ورزد یها اهتمام نمعلم اخلاق هم به آن  رون یو از ا  رد یگیتعلق نم  یتیها به انسان مسئولآن 
 (. ۲۳: ۲۰۰۱رجب،  یعل



 

 

4 
 

  
نگرش

 ی
مقا 

ی
سو

 ی
بر نظر 

 هی 
امام ابوحامد غزال

 ی
و ابوعل 

 ی
ابن مسکو 

پ هی
ی

رامون 
 

فلسفه اخلاق
   

است که فلسفه اخلاق   نی ا  باشدی حاضر م  قیو ضرورت تحق  تیاز اهم  ینکته که حاک   نیدوم 
  ارها یمع  نشی و شر، حق و باطل و نقش اراده و انتخاب آزاد انسان در گز  ریچون خ  یراه فهم موضوعات

  ی سازنهیدر به  هایآگاه  نیو گسترش ا  سازدیرا هموار م  اندیدهنده رفتار انسانکه شکل  یی هادهیو ا
 مؤثر است.  اریبس یو اجتماع  یرفتار فرد 
اهم  نیسوم مورد  در  تحق  تینکته  ضرورت  ا  قیو  دانشمندان  ن یحاضر  که  ابن   یاست  چون 

  ی ابا مجموعه  یرفتار فرد   یمندسازخود معطوف به قاعده  یاخلاق  اتی با طرح نظر  یو غزال  هی مسکو
و بدون شک   شوندی م دهی( نامای)مُثُل عل ا یبرتر  یها دهیکه تحت نام ااند بوده ییارهایاز اصول و مع

چه در نظام   سازد، ی برتر معطوف م یهادهیو ا ارهایاز مع یرویانسان را به پ شانیهاشه ی توجه به اند
  د یکه او با  ییاز هنجارها  یرویشود که پ  جادی فرد ا  یاحساس برا   نیا  ها، ده یا  نیبر آمده از ا  یاخلاق

و   یبه سادگ  تواندی نمسعادت اوست و او خود    کنندهنیها منطبق گرداند تضمرفتار خود را بر آن 
 . ابدیبه آن دست  ینظام اخلاق نیبدون پشتوانه ا

 اتیدر ادب  مانهیما از آثار حک   یگفت به رغم آگاه  دیو فلسفه اخلاق با  یتئور  نهیش یمورد پ  در
آن »فلسفه« به    ی درست و اصول  یرا به معنا  مانهیآثار حک   نیوجود ا  توانیحال نم  نیاعراب اما با ا

  راب در نزد اع  حیصح  یتفکر فلسف  عهیکه طل  ستین  یدیترد   یجا   قتیحق  نیشمار آورد. پس در ا
در   گر ید  یهامسلمانان با فرهنگ  یفرهنگ  یو تلاق  یفرهنگ اسلام  ییبعد از ظهور اسلام و شکوفا

  ی ایو قضا  یاسیس معضلات یو عباس  یامو  یدر عصر خلفا  گری . از جانب دافق اندیشه پدیدار شد
چه فلسفه   د؛یگردانی م ریناپذو اجتناب یمسلمانان حتم یرا برا   یبروز کرد که تفکر فلسف یای فکر

  ن یاز مظاهر تمدن است و ا  ی ها، مظهر مانند آن  یهادهی و پد  یتکنالوژ  ات، یفنون، ادب  علوم، همانند 
از آن   رسدینم  ییجامعه به شکوفا  کیدر    یمظهر تمدن از    ینیکه آن جامعه به درجه معمگر بعد 

 باشد.  افتهیدست  یو تمدن یفرهنگ شرفتیپ
  ونان ی  یبه تفکرات فلسف  کرد یاز رهگذر رو  ، مسلمانان و فلسفه  انیم   وندیپ  نینخستبدون تردید  

خود   نیمسلم  ی آرام حوزه فکر و آرام   دیانجام  یبوده است که بعداً به ظهور فلسفه و علم کلام اسلام
ن   حالنی. درعدیرهان  یونانی   یاز چنبره افکار فلسف  یرا تا حد فلسفه   آوردگاهاز ورود به    زی تصوف 

 ده یبر  یدتیو عق  یکلام  یایاز قضا   یبرخ   رامونیاز مسلمانان که از اختلاف پ  یانماند و فرقه  بهره یب
سفر دور و   پنداشتندیم  یماد  اتیو ح  ایتجملات دن  یهااز جاذبه  زیو روش زاهدانه را تنها راه گر

ا  یدراز راه  در  و    زهدرا در مسلک    یدی جد  رینموده، مس  یخالصانه و محبت صادقانه ط  مانیرا 
رفته به  حرکت رفته نیاسلام را مدون ساختند. رشد ا یاخلاق یشدند و تئور  دارهی طلا  ایانقطاع از دن

طوا انجام  یگوناگون   فیظهور  عباد  و  زهاد  دارا   دیاز  عم  یکه  ذوق  و  عرفان  یروحان  قیتوجه   یو 
را در    انه یحرکت صوف   هیکه بذر اول   ه یو سهرورد   هیچشت  ه، ی قادر  ه، ی اند، مانند طرق اربعه نقشبند بوده 
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در   یعرفان  یهان ییکه از آ هیو حصاف هیشاذل ه، یمثل سنوس ی گریطرق د ایو  دندیپاش یمشرق اسلام
ا  کردندیم  یندگینما  یمغرب عرب از  در    شگریو پالا  ی ریواکنش تطه  کیتصوف به عنوان    رون یو 

 . دیمدون خود گرد  یهایصاحب تئور  ده، یعق دانیدادن به تمام اشکال جدال در م انیجهت پا
نصوص رد نموده و به    ریرا در تفس  یو فلسف  یبه کار گرفتن روش عقل  نینخست  انیکه صوف آن  با

معرفت    کهنیگرفتند با باور به ا  شیو مجاهده را در پ  اضتی راه ذوق، ر  ات؛یو روا   اتیآ  لیتأو  یجا
با    کهدرس و کتاب و استدلال، بلکه از راه ذوق، الهام و فراست    قینه از طر  ینید  قیحقا  میمستق

  ی ماورا   یهاافق  ینیمشاهده ع  ق یداشته و از طر  میمستق  یوندینفس پ  هیتلاش خلاقانه در جهت تزک
  ی جوامع اسلام انیدر م  یفلسف یایکه قضا ی قابل حصول خواهد بود؛ اما زمان رد یگیحس انجام م

  ی اسلام صوفت آهنگانشیپ دند،یاز مسلمانان به آن گرو عیوس  ی اکه کتله  دیاز انتشار رس یبه حد
فلسفه باز    یهر چند تنگ برا   یخود مجال  یکه در مشارب تصوف   دندی ند  ن یجز ا  یاالزاماً چاره   زین

ابن    ن،یابن سبع  ،یسهرورد   نا،یابن س  ،یفاراب  ،ینزد کند  یبود که اخلاق فلسف  گونهنی و بد  ندینما
را در مورد فلسفه اخلاق به   یها کتب و رسائلنحله  نیاز ا  کیبه ظهور آمد و هر    گرانیو د  یعرب

 نگارش در آوردند.
اند و تر بودهفلسفه اخلاق در اسلام موفق یدر طرح تئور یو غزال  هی بدون شک ابن مسکو کنیل

  ن یدر ا شهی اند دی از تول گریپس از عصر د ی عصر ، ی عرفان  یهاتیاز شخص ی گریبعد از آن شمار د
  م یق  بنامام ا  یرا به ارمغان آوردند، مانند رسائل اخلاق  یعرصه ناتوان نمانده آثار برجسته و مشهور

قش  ، یجوز قش  هیریرساله  ش  ، یریامام  ج  خیکتب  اخ  یلانیعبدالقادر  ربان  راً یو  امام    ی مکتوبات 
 .یمعروف به مجدد الف ثان  یسرهند

  شمندی دو اند  نیاز افکار ا  ییدرصدد رونما  یلیتحل  –  یفیبه روش توص   تیحاضر با عنا  قیتحق 
اسلام ساختارشناس  یبزرگ  نظر   یو  آن  ی چهارچوب  منظر  از  اخلاق  مقایسوی    هافلسفه  نگاه  با 

 ست. ا
 دیدگاه ابن مسکویه پیرامون فلسفه اخلاق . ۱

مسکو »تهذ  هی ابن  کتاب  ا  بیدر  را  اخلاق  است  فی تعر  گونهنیالاخلاق«  للنفس کرده  »حال   :  
و    شه ی روان که آن را بدون اند  ی است برا   یاخلاق حالت  -   ةی  فکر ولا رو  ریأفعالها من غ  یها الیدعی

 (. ۷۶م:  ۲۰۱۹احمد بن محمد،   ه، ی )ابن مسکو خواند«یتأمل به انجام افعال آن فرا م
را که از اخلاق    یو روان  یحالت نفس   نیخود جلو رفته و ا  فی تعر   نیاو در شرح و بسط ا  سپس
است که    یعیحالت، طب  نیاز ا   یقسم:  دی گوی مو  نموده    میبه دو قسم تقس  کندیم  یندگیانسان نما

، حالت خشم و  کنش   نیترکه کم  یمانند شخص  رد؛یگیاز اصل مزاج و منش انسان سرچشمه م
مانند    ای   شودیم  زدهجانیبهانه ه  نیترو به کوچک  ختهیبرانگ  یرا در و  گرید  یروان  فعالاتان  ایغضب  
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از ساده  یانسان بزدل  هراسدیم  زیچ  نیترکه  و  جبن  احساس  و  یو  وقت  د؛ی آی م  دی پد  یدر   یمثلًا 
  شود،ی م  مهیتکان خورده و سراس  شیاز جا  رسدی به گوشش م  یناگهان   یآواز  ای  کندی گوشش صدا م

زده  شگفت  زیچ  نیترکه از ساده  یمانند کس  ای  ، دی آی از وحشت به لرزه در م  شنودیرا م  ی خبر  یوقت  ای
 نیاندوهگ شودی رو مکه با آن روبه یمشکل نیترکه از ساده یمانند کس ای ، خنددیشده و به افراط م

 . شودی م
و چه   دی آی است که از عادت و ممارست به وجود م  یاز اخلاق، اخلاق اکتساب  گرید  اما قسم 

استمرار   شخص  و تفکر در وجود  شهی اند  نیاست و سپس ا  دنیشیحالت، تأمل و اند  نیبسا که مبدأ ا
نهادش جا  رام آ  رام آو    افتهی پا  رد یگیم  یدر  اخلاق  و  ملکه  به  انجام    ل یتبدبرای وی    یداریتا سر 
 . شودی م

ها برآنند که اخلاق  از آن   یبعض  دهینظر گرد در مورد اخلاق دچار اختلاف  انینیش یجهت پ  نیاز ا 
 باشد؛ ینفس ناطقه م  ندی برآنند که اخلاق گاه برآ  گرید  یاست؛ و برخ   رناطقهیمخصوص نفس غ

که هر    دها برآنناز آن  یبعضاند و  شده زین  ی گرینظر دمورد دچار اختلاف  نیکه دانشمندان در اچنان
  زد؛ یخیو از جانش بر نم  کوچدیاخلاق از وجودش نم  نیبرخوردار باشد ا  یعیکس از اخلاق طب

  ،یعیرطبیاست و نه کاملًا غ  یعیانسان طب  ینه کاملًا برا   یاخلاق  نوع  چیبرآنند که ه  گرید  یاما برخ 
شان شده باشد، بلکه  از ذات و فطرت   یآن سرشته شده باشند و جزئ  رش یها بر پذسان که انسانآن 

به انسان انتقال    هستهآو    یبه طور بط  ای و    عاً یسر  هاموزه آاندرزها و    ت، یترب  ب، یتأد  قیاخلاق از طر
 . یابدی م

آن را به   یواقع  قیمصاد  کسویچه از    د؛ی آیبه نظر م  تردهی پسند  هی ابن مسکو  ریاخ  دگاهید  البته
تمام    ده، یانجام  زییعقل و تم  یرو ینظر اولش به ابطال ن  گریو از جهت د  میکنیمشاهده م  تینیع

های  نسلو    گذارد یضابطه فرو میسر، مهمل و برا فاقد اثر شناخته و انسان را خود  یتیترب  یهابرنامه
و    استیبه کاربست س  کهآن یگذاشته و بوا   افتدیاتفاق م  شانیبرا  ای  کنندی را بدانچه خود منوپا   

  شکاراآعمل    نیکه ا  کندیها را به حال خودشان رها مدر مورد آنان باورمند باشد آن   بیو تأد  میتعل
 (.۳۲-۳۱م:  ۲۰۱۹  ه، ی است )ابن مسکوو منافی با بنیادهای تربیتی زشت و ناپسند  ی امر

و    روها یو ن  یاز روان بشر  یو   یشناسبه مفهوم   هی که مفهوم اخلاق نزد ابن مسکو  ست ین  یشک 
 یگذر  زین  اتشی بُعد از نظر  نی . پس جا دارد تا بر اباشدیاست مرتبط م  نآکه متضمن    ییاستعدادها

 .  میکوتاه داشته باش
کرده    میتقس  ی اساس  یروی به سه ن  ای را به سه قسم    ینفس انسان  ی هاو ملکه  روها ین  لسوفیف  نیا

 : است
 رد؛یگیآن صورت م لهیامور، به وس قیو نگرش به حقا زییکه تفکر و تم ییروی. ن۱
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انجام    نآ  لهیبه وس  زیانگو هراس  دشوارکه خشم و محبت و نصرت و اقدام بر امور    ییروی. ن۲
 رد؛ یگی م

  ن آ  لهیمختلف به وس  یهالذت  یبه سو  زه یو شوق و انگ  یکه خواهشات نفسان  شهوت   یروی. ن۳
 .ابدییتحقق م

  ی ک یکه توان    یدر تعارض و تضاد قرار دارند به طور  گری کدی گانه با  سه  یروها ین  نیا  ینظر و  از
 روهاین  نیاز ا  یک یبه هر مقدار که    یعنی  شود، یم  دهیبر سنج  گرید  یرویتوان دو ن  معیارها به  از آن 

 .انجامدیم گرید یرویدو ن فی به تضع مانهیباشد به همان پ تریقو
بر آن    هی نهفته است؟ ابن مسکو  هاروین  نیضعف ا  ای  یرومندیدر پس ن  یچه عوامل  کهنیاما در ا 

گانه، گاه مزاج و سرشت انسان است،  سه  یاساس  یهاروین  نیضعف ا  ای  یرومندیاست که عامل ن
 .بیو تهذ تیو گاه ترب یو یگاه عادت و منش اکتساب

و عوامل مختلف گاه خوب و   هازه یگانه، به تبع انگسه یروهاین نیاز ا کیکاربرد هر  ینظر و از
  ط یگاه به سمت افراط و گاه به سمت تفر  روهاین  نیاز ا  کیهر    را ی ز  باست؛ی و گاه زشت و ناز  با؛ی ز
دارند و نه   لیمبوده نه به افراط    انهیاست؛ و گاه معتدل و م  لتیخود شر و رذ  نیکه ا  کنندی م  لانیم

 است ارزنده.  یلتیو فض کویاست ن  یخود حالت نیکه ا طیبه تفر
م  هی مسکو  ابن و  اعتدال  حالت  از  که  است  آن  فضسه  یروها ین  نیا  یروانهیبر    لت یگانه، سه 

م  گرید  ی اساس انسان  م  دیرو یدر جان  بر  از:  که عبارت   ورد آ یو سر  .  ۲حکمت،    لتیفض.  ۱اند 
ا  لتیفض.  ۳شجاعت،    لتیفض انسجام  و  اعتدال  از  سپس  مسه  یهاروین  نی عفت.  در   انیگانه 

م  زین  یچهارم  لتیضف  گر،ی کدی بر  تمث  ورد آیسر  پسه  لیاز کمال فضا   یلیکه  به شمار   نیشیگانه 
 عدالت.  لتیفض عبارت است از  نآو  رودی م

  ل یاز فضا  یگانه، شمارچهار  یاساس  لیفضا  نیاز ا  یلتیدر تحت هر فض  هی از نظر ابن مسکو 
 : ل ی به شرح ذ شوندی داخل م زین گرید یجزئ

 اند از: عبارت  شوندی»حکمت« داخل م لتیکه در تحت فض یایجزئ لی( از فضاالف
 ذکاوت؛  لتیفض -
 ؛یورزشهی تعقل و اند ، یادآوری تذکر و  لتیفض -
 ذهن؛  یو صفا یرومندیسرعت فهم، ن لتیفض -
م و فراگ لتیفض -  . یریسرعت تعل 

 اند از: عبارت   شوندی»شجاعت« داخل م لتیکه تحت فض  یایجزئ لی( از فضاب
 نفس؛ عزت  لتیفض -
 ؛ یدهو نصرت  یرسخصلت داد -
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 همت؛ یبزرگ -
 ؛ یداریثبات و پا -
 ؛ یبردبارحلم و  -
 ؛ی سر و سبک یختگیاز خودانگ  یدور -
 ؛ی ریشهامت و دل  -
 . یتحمل فشار و سخت -
 عبارت اند از:  شوندی»عفت« داخل م لتیکه در تحت فض  یایجزئ لی( از فضاج
 ؛ییخوو نرم  اءیح -
 ؛ یداریصبر و پا  -
 ؛یآزادمنشسخاوت و   -
 قناعت؛   -
 ؛ یمهرورزو  یگرمخون  -
 ؛ ی ریانتظام و هنجارپذ  -
 ؛ییجوآرامش، سازش و صلح -
 ؛ ینیوقار و سنگ  -
 . یزگاریو پره  یختگیفره   -
 اند از: عبارت  روندی»عدالت« به شمار م  لتیفض رمجموعهی که ز  یایجزئ لید( و از فضا 

 صداقت؛ -
 الفت؛  -
 صله رحم؛  -
 ؛یدهپاداش  -
 ؛ یو شکرگزار یدارمنت  -
 حسن مشارکت؛  -
 کو؛ین یارائه و ادا -
 و تعاون؛ یاریهم -
 . شیایعبادت و ن  -
اند که در هر دو  افراط و تفریط    دو جانب  ن یب  یهاو حد وسط  ها انهیم  ل،یفضا  نیا  یالبته همه  

تر  اند. به عبارت روشنها را در بر گرفتهقرار داشته و از دو طرف آن  هایو نااستوار لیها رذاآن  جانب
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 روندیبه شمار م  لت یکه رذ   ط یوتفردو طرف افراط  انیاست م  یحد وسط   ل یفضا  نیاز ا  یلتیهر فض
 (. ۳۰-۱۵م:   ۲۰۱۹ ه، ی )ابن مسکو .حد وسط، ناپسند و مذموم است نیو عبور از ا

 
 دیدگاه امام غزالی پیرامون فلسفه اخلاق .۲

  ی مباد یسازنهیو نهاد میمفاه یو مطالعه اخلاق و مرزبند یکه به بررس  ی گرینامدار د لسوفیف
شا  نیا توجه  و    یانیفلسفه  داشته  اسلام  یو  راءآابراز  اخلاق  فلسفه  سپهر  پا  گاهیجا  یدر    گاه یو 

 است.  یخود باز کرده، امام ابوحامد غزال یبرا  شانیا ریمسلمانان و غ انیدر م یابرازنده
و به    ونانی  یفلسف  ثارآخود از    یدر فلسفه اخلاق  هی طور که قبلًا اشاره شد اگر ابن مسکوهمان  

تحت    هاشهی و اند  راءآ  نیدر ا  یامام غزال  کنیاست، ل  رفتهیرپذیطور اخص از افلاطون و ارسطو تأث 
نتوان شد   زین  تیواقع  نیمنکر ا  حالنیاست. درع  بوده  اشانهیصوف   شیو گرا   یاسلام  عتیشر  ریتأث

  لسوفان یکه ف  نچهآاز    ژه یبه و  ، یعرصه اخلاق و روان بشر  یهم به سهم خود از مصادر فلسف  یکه غزال
 دیکه بع  چناناست. هم  کرده  یترجمان  نانآ  یهاشهی اند بهره برده و گاه از اندمورد نوشته   نیدر ا  ونانی
بوده و به    ریرپذیتأث  ونانیاز فلسفه    خودکه به نوبه    یمسلمان  لسوفانیها و افکار فاو از نوشته   ستین

استفاده کرده    زین  –رفت    نآکه ذکر    هی مانند ابن مسکو  -  اندکردهیقول مها نقلاز آن   میطور مستق
 باشد. 

  تر کیبه روش اسلام نزد   اشیتیترب  شهی و طرز فکر و اند  یغزال   یاخلاق  هی است که نظر  یگفتن
 ورزد ی م  دیامر تأک   نیبر ا  یاز کتب غزال   یمبارک بعد از مراجعه به قسمت  یاست، دکتور محمد ذک

با    یاست که بتوان با استناد به آن، ونکرده    دا یپ  یزیفلسفه اخلاق چ  رامونیپ  یکه در آراء غزال را 
در   یاز فهم غزال  نانهیببلکه برداشت واقع  د،یآوا گردانهمراه و هم  ی ونانیفکر و فلسفه    دگرانی تجد

علم را    نیو ا  فهمدیم  انهیاست که او علم اخلاق را در چهارچوب فکر صوف   نیمورد علم اخلاق ا
گذاشته است و    ا تهداب آن ر  یاسلام  عتی داند که شریم  یاانهیصوف   ی سلوک   قهیدر واقع شرح طر

 اند.نموده  نییو تب حیو فقهاء همفکرشان آن را تشر هیصوف 
  نیاز ا  یدی جد  یرهایو تفس  هافیتعر  یگفت که و   دیبا  یدر مورد مفهوم »اخلاق« نزد غزال  

اند و به طور اخص  مختلفه خود که منوط به علم اخلاقرا در کتب    هافیتعر  نیارائه نموده و امفهوم  
 است. کرده  نییتب ن«ی علوم الد اءیالعمل« و »اح زانیدر دو کتاب »م

»م  یغزال کتاب  ن  زانیدر  اخلاق  ا  کویالعمل«  القوکندیم  فیتعر  گونه نیرا  اصلاح  »إنه   ی: 
  ی عنی گانه  سه  ی روهایعبارت از اصلاح ن  کویاخلاق ن  -وقوة الشهوة وقوة الغضب    ریالثلاثة: قوة التفک 

 (. ۲۳۴: ۱۹۶۴ ، ی)ابومحمد حامد غزال باشد«یخشم م یرو یشهوت و ن یرو ین شه، ی اند یروین
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جا  یغزال هم  گرید  یی در  چن  نیاز  »ولا  دی گویم  نیکتابش  لما    جعل یأن    بعد ی:  إسماَ  الخُلُق 
  اد یانق یبرا  یکه اخلاق را نام ستین دیبع - بیوالتأد ادیمن الانق یسائر الشهوات والقو یف حصلی

  ،یل)ابو محمد حامد غزا   رند«یگیشکل م  روهایشهوات و ن  ریکه در سا  میقرار ده  یای ریپذو ادب
۱۹۶۴ :۲۳۴.) 

  د ی آیبر م  نآدارد که از    ی گرید  فیتعر   کویالعمل« از خلق ن  زانیاز کتاب »م  گرید  ییدر جا   یغزال
در    یاز جانب انسان است که او از انجام دادنش کراهت دارد. غزال  یکاربرد فعل  ی نزد و  کویخلق ن

لا    ه بما تکر   کیأصوب فعل  همای: »فمهما عرض لك أمر ولم تدر ادی گوی خود م  فیتعر  نیا  هیتوج
کثر الخُلُق ف تجربه کرد که هرگاه    تینیبه ع  توانیم  یرا زمان  بای اخلاق ز  -الکراهة    یبما تهواه، فأ

نم  شیپ  تیبرا   یاهیقض ا  تیبرا   نهی از دو گز  کیانتخاب کدام    یدانستی آمد که  در   نیبهتر است، 
دارد؛   ل یآن تما  بهرا که نفست    نچهآاست نه    ندی ناخوش آ  ت یکه برا   ی را انتخاب کن  یحالت آن مورد 

)ابو   دارد«یها کراهت ماست که نفس از آن  یماتی و ناملا  هایدر ناخوش کویاخلاق ن نیترش یب را ی ز
 (.۲۳۵: ۱۹۶۴ ، یمحمد حامد غزال

ه عل  یصل  امبریسخن پ  نیمورد به ا  نیدر ا  یغزال ت   وسلم استناد نموده   هیالل  که فرمودند: )حُف 
الشهوات   با  ار  الن  بالمکاره وحفت  ة  ناخوش  -الجن  با  گردان  هایبهشت  با    دهیمحاط  دوزخ  و  شده 

الن الحجاج  بن  ا  نی(. هم۲۸۲۲م:    ۲۰۰۳  ، یسابوریشهوات( )مسلم  در  او  ا  نیطور  به    نیمورد 
هُ ف    جْعَلَ یوَ   ئًای)فَعَسَی أَن تَکْرَهُواْ شَ   :  کندیاستناد م  یفرموده حق تعال

پس چه بسا    -  رًایکَث    رًا یخَ   ه  یالل 
ه در آن خ  د؛ ی داررا ناخوش می  زییکه شما چ فرموده   نیبه ا  زیدهد(؛ و نفراوان قرار می  ی ریاما الل 

واْ شَ   ر  یوَهُوَ خَ  ئًایشَ  : )وَعَسَی أَن تَکْرَهُواْ دهدیارجاع م  یحق تعال بُّ کُمْ وَعَسَی أَن تُح  کُمْ    ئًا یلَّ وَهُوَ شَرٌّ لَّ
وست  را د  زی یاست و بسا چ  ریبرای شما خ  زیکه آن چ  یدر حال دی داررا خوش نمی  زییو بسا چ  -

 {. ۲۱۶برای شما بد است( }بقره/ زیکه آن چ یدر حال دی دارمی 
ادامه هم  یغزال  م  نیدر  ما  دی گوینظرش  والرفاه  كیعل  ریشی: »فکل  الکلفة    ةیبالدعة  وخطر 

به    شیکه گرا   نچهآپس هر    -  صمیو  یعمینفسك فان حبك الشئ    هیالحال فاتهم ف  یالراحة ف  ثاریوا 
  زد،یانگیدم بر م  نیهم  یراحت  نش ی و به گز  دارد یاز خطر مشقت را به تو اشاره م  یآرامش و رفاه و دور

)ابو محمد  گرداند«ی م تیو ناشنوا نایناب ز، یچکیدوست داشتن  را ی امر متهم کن؛ ز نآنفست را در 
 (. ۲۳۴: ۱۹۶۴ ، یحامد غزال

  ل ی زی: »أن  کندیم  فیتعر  گونه نیکتاب خود، حسن خلق را ا  ن یموضع از ا  نیدر چهارم  یغزال
جم الس  عیالمرء  تفاص  یالت  ئةیالعادات  الشرع  کما    جتنبهایف  بغضهای  ثیبح  جعلهایو   لها، یعرف 

  لامالس  هیبها کما قال عل  تنعمیو  ؤثرهایف  ها یال  شتاقیالعادات الحسنة و  تعودیالمستقذرات وأن    جتنبی
را که    یحسن خلق است که شخص تمام عادات زشت و ناپسند  -الصلاة    یف  ینیع  ة )جعلت قر 
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به تفصآن  عت یشر ا  یمعرف   ل یها را  آن عادات زشت و ناپسند را در    نینموده از خود دور سازد و 
  ها ی دیکه از پل  زد یها چنان بپره از آن   جهیو در نت  باشدی قرار دهد که مورد بغض و نفرتش م  یگاهیجا
ها  آن   یرا در وجود خود پرورانده و به سو  بای ز  یهاعادات و منش   کهنیو ا  زد؛یپره یم  های گلودهآو  

  امبر یچنان که پو برخوردار شود، هم دیها مستفو از آن  دهی ها را برگزآن  جهینشان دهد و در نت اقیاشت
ه عل  یصل ابوعبد   یقرار دارد« )البخار  از روانم( در نم  رامشآوسلم فرمودند: قرار چشمانم )  هیالل 

 (.۶۰۲م:  ۲۰۰۷ ل، یالله محمد ابن اسماع
  ی که علم اخلاق نزد غزال  رد یگیم  جه ینت  نیچن  یمبارک از مفهوم علم اخلاق نزد غزال  یدکتور ذک 

 میاسلام به ترس  عت یکه شر  ی ر یمس  یآن به سو  دنیعبارت است از به نشاط آوردن نفس و برگردان
اند  ن نموده ییآن را تب  دانیو شه  قانیصد  اء، یها انباسلام و قبل از آن  یو رجال مکاشفه از علما  دهیکش

 (.۱۱۳م:  ۲۰۰۲مبارک،  ی)محمد زک
ارائه    کو«ی»خلق ن  یبرا   یکه غزال   ییهافیتعر  انیاز م  فیتعر  نیترو جامع  نیترقیدق  دیشا  اما

  ن یبدان پرداخته است و ا  ن«ی علوم الد  ءایسوم از کتابش »اح  ءباشد که در جز   یفیتعر  نیکرده هم
آن   انیب بهاز اخلاق ارائه کرده و قبلًا  هی است که ابن مسکو یفیهمان تعر  هیشب یادی تا حد ز فیتعر

النفس   یف  ئهی: »الخلق عبارة عن هدی گوی م  نیخود از اخلاق چن  فیتعر  نیدر ا  ی. غزالمیپرداخت
ال  ریمن غ  سریراسخة، عنها تصدر الافعال بسهولة و اله  ة، یفکر ورو  یحاجة    ث یبح  ئةیفان کانت 

وان کان الصادر    ، خلقا حسناَ   ئةیتلک اله  تیالمحمودة عقلَا وشرعاً، سم  لةیتصدر عنها الافعال الجم
  ی أتیو ه تیفیاخلاق عبارت از ک - ئاً یالمصدر خلقاَ س یه یالت ئةیاله تیسم  حةیعنها الافعال القب

آسان  داریپا به سهولت و  آن  از  افعال  انسان است که  ن  یدر نفس  بدون  تأمل صادر   ازیو  به فکر و 
شرع و عقل    زانیبا و موردپسند در می بود که افعال ز  یاانسان به گونه  أتیپس اگر وضع و ه  شود؛ی م

  ی اانسان به گونه  أتیو اگر وضع و ه  نامندیم  کویو منش را اخلاق ن أتیه نیا    شد، یصادر م  نآاز  
خلق  افعال زشت است    نیا  انگری را که نما  یتیوضع  شد، یصادر م  نآبود که افعال زشت و ناپسند از  

 (. ۱۱۴م:  ۲۰۰۲مبارک،  ی)محمد زک نامند«یزشت و ناپسند م
  با ی قدرت بر انجام فعل ز ا یزشت،  ا ی با ی که اخلاق عبارت از فعل ز سازد یروشن م یغزال سپس

و   أتیبلکه اخلاق در واقع عبارت است از: »ه ست، یو زشت ن بای فعل ز نیب صیتشخ ایزشت و  ای
بذل    ای مانند بخل و امساک    یخصلت  ی تا از و  شودیآن نفس انسان مستعد آن م  له یکه به وس  یمنش

 -النفس وصورتها الباطنة  أةی: »فا الخلق اذًا هو عبارة عن هدیافزا یو بخشش صادر گردد«، سپس م
  ی است« )محمد زک  ن آ  یباطن  ر ی و منش نفس و تصو  أتیصورت اخلاق عبارت از ه  نیپس در ا
 (. ۱۱۵م:  ۲۰۰۲مبارک، 

 در مورد اخلاق هیو ابن مسکو  یغزال ی ها دگاهیها و مشترکات د . تفاوت3
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فلسفه اخلاق
   

اخلاقی ابن مسکویه   هپیرو نظری  اشاخلاقی  هغزالی در بسیاری از ابعاد نظری  ، از حیث تئوری
که او نیز مانند ابن مسکویه اخلاق را به نیروهای نفس انسانی وابسته    نظر نقطهاز این    مثلاً   ؛است

بندی فضائل اخلاقی او نیز همانند ابن مسکویه فضائل اخلاقی  گردانیده. همین طور از نظر شاخه
»حد    ۀغزالی در نظری  گونههمینداند.  شهوت و غضب می،  تفکر  گانهسهرا ناشی از اعتدال نیروهای  

حد وسطی است بین دو رذیلت  ،  »فضیلت:  گویدکه میاینظریه،  وسط« نیز پیرو ابن مسکویه است 
وقتی غزالی از  چنانهم«. اندوتفریطافراط هتمثیل کنند، و دو رذیلت واقع شده در دو طرف فضیلت

 یز پیرو نظر ابن مسکویه است. گوید در این امر نامکان تغییر در اخلاق انسان سخن می 
نظری اخلاق در چهارچوب کلی  واقع غزالی  در  ابن مسکویه است    ، پس  میان پیرو  ما  اگر  و 

این اختلاف در مضمون و در خاستگاه   بینیممی غزالی و ابن مسکویه در بعضی از نواحی اختلافی 
در این است که غزالی این چهارچوب و قالب را    هاآنلیکن تفاوت میان    ؛نه در قواعد و قالب،  است

به   و  کرده  پر  اسلامی  مضامین  با  مسکویه  ابن  از  و  ،  ها حکمت،  شرع  حدودوثغوربیش  مقاصد 
 است. ن معطوف ساخته آنصوص  

دیگری  کتاب  هاز جمل  کتاب  های  است  تبیین کرده  اخلاقی  ابعاد  در  را  افکار خود  که غزالی 
اساسی نفس انسانی را  های  اشاره شد. غزالی در این کتاب نیروآن    قبلًا بهکه  »میزان العمل« است  

اما فضائل نزد غزالی   ؛ وداندو غضب متشکل می  شهوت ، از سه نیروی تفکر  اندکه به اخلاق مرتبط
از اصلاح فکر از طریق اصلاح فکر شکل می به حصول می،  گیرند و  از   رسدفضیلت حکمت  و 

نیروی شهوت  به حصول می،  طریق اصلاح  با اصلاح ننگ و غیرت غضبی   آیدفضیلت عفت  ،  و 
  ها آن  و ضبط و کنترل   گانهسههای  آید و سر انجام با اصلاح این نیروفضیلت شجاعت به دست می

 یابد. اخلاق سامان می، که سزاوار استونه بدان گ
نیروی دیگر  ذکرقابل  نیروی  ؛  است که غزالی دو  پیرو  را  نیروی غضب  نیروی شهوت و  یعنی 

همین نیروی تفکر و تعقل است    هو سپس به وسیل  داند که همانا نیروی تفکر و تعقل استسومی می
به دست می یا »مادر فضیلتآفضیلتی که غزالی  ،  آید که فضیلت عدالت  الفضائل«  را »ام  ها«  ن 

 شناسد. می
چهارگانه   فضائل  این  از  فضیلتی  هر  تحت  در  که  است  آن  بر  مسکویه  ابن  مانند  نیز  ،  غزالی 

 شوند. ای از فضائل جزئی داخل می مجموعه
تدبیر؛  در تحت فضیلت »حکمت«  رواین از   - ذهنی،  فضیلت حسن  ،  بهتر گزینی 

 .شودمیحسن نظر و حسن ظن داخل ، و خرد  رأینزاهت 
»عفت« - فضیلت  تحت  حیا؛  در  چون  بردباری ،  بخشندگی،  فضائلی  و  ،  صبر 

حسن هیأت و  ،  خون گرمی،  ییخو، نرم انبساط و شادی،  ارزیابیحسن  ،  سخاوت
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،  مساعدت  هروحی،  ییرو ، خوش پرهیزگاری،  رامش و ملاحتآ،  قناعت ،  ظاهر آرایی
 .شودمیوسعت ظرفیت و تحمل داخل 

»شجاعت«  - فضیلت  تحت  در  و  ؛  و  کرم  چون  بزرگیمنشبزرگفضائلی  و   ینیب، 
بردبارینفس،  عزت  و  پذیری ،  تحمل  استواری،  خوی  و  کرم ،  استقامت  و  ،  شرف 

 .شودمیشهامت و وقار داخل 
فضائلی است که از حالات و تطورات هر سه نیروی    هاما فضیلت »عدالت« از جمل -

سه نیرو را بر اساس  این    زیرا عدالت؛  کندمی عفت و شجاعت نمایندگی  ،  حکمت
آورد. پس در واقع عدالت از نظر  اصلاح و انقیاد است به سامان می هکه لازم ترتیبی

 . بلکه کل فضائل است، غزالی جزئی از فضائل نیست
 گیردمی غزالی نیز مانند ابن مسکویه بر آن است که هر فضیلتی از فضائل فوق حد وسط قرار  

زیرا عدالت فقط در یک  ؛  که ذکر کردیمبه جز فضیلت عدالت با آن معنای کلی  ،  بین دو رذیلت
یعنی دیگر    هایفضیلتدر دو طرف    کهآنحال  ،  رذیلتی دارد که همانا جور و ستم است ،  طرف خود

فضیلت حکمت و فضیلت عفت، دو رذیلت قرار دارند؛ دو رذیلتی که در دو طرف حکمت قرار دارد  
  اند از خدعه و بلاهت )سست عقلی(؛ و دو رذیلتی که در دو طرف عفت قرار دارند عبارت   اندعبارت 

 انداز ولع در شهوت و سستی و خمودگی آن؛ و دو رذیلتی که در دو طرف شجاعت قرار دارند عبارت 
 باکی و بزدلی. از بی

غزالی بر امکان تغییر و تعدیل است.    تغییرقابلثابت نبوده بلکه    وجههیچاز نظر غزالی اخلاق به  
ادل به  تعدیل اخلاق  ادلکندمینقلی و عقلی استدلال    هو  از جمله  فرمود  ه.  این   هنقلی 

ه علیه وسلم است  نوا أخلاقکم : )پیامبر صلی الل  أبُو ) اخلاق خود را نیکو گردانید( -حَس 
هرگز پیامبر صلی    ، بود(. پس اگر تغییر در اخلاق ممکن نمی۲۰۳م:    ۱۹۹۰،  بکر الخلال 

ه علیه وسلم به تغییر دادن آن در جهت نیکوسازی دستور نمی و اگر تغییر در اخلاق    دادالل 
 شد.می  اثریبها باطل و و ترهیب بود تمام نصایح و اندرزها و ترغیبممتنع می

وری در اخلاق آبدون شک تغییر،  وری در اخلاق حیوانات امری است ممکنآپس اگر تغییر   
و تغییر عقل از راه    باشدمیزیرا انسان از عقل و اراده برخوردار  ؛  به طریق اولی حتمی است  هاانسان
 و ممکن.  یافتنی تحققاعمال صالحه امری است  همجاهده و ریاضت به وسیل ، تربیت

راه و  ، نفس خود را به اخلاق جود و سخا مزین سازد  مثلاً خواهد از دیدگاه غزالی اگر کسی می 
این است که فعل جود و سخا را بر خود لازم گرفته و با بذل و بخشش مال آن را تمرین کند   اشوه یش

سر انجام خوی بخشندگی بر اخلاق و    کهآنو پیوسته بر بخشش مال مواظبت و مداومت ورزد تا  
 انسانی جواد و بخشنده تبدیل شود. به  آخرالامرمنش وی غلبه نموده و 
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فلسفه اخلاق
   

،  غلبه کند   ینیبخودبزرگ خواهد خلق تواضع را حاصل کرده و بر تکبر و  همین طور اگر کسی می
بر اخلاق متواضعانه مواظبت نماید و در هر وقت ممکن   مکرراً راه و روشش این است که همواره و  

 (.۲۳۷ -۲۳۲م:  ۲۰۰۴، ابوحامد غزالی) این اخلاق و روش را پیاپی انجام دهد
بود فشرد   مفهوم از    هاین  مورد  در  امام غزالی  و  ابن مسکویه  و وظایف علم  ،  نظریات  ماهیت 

 اخلاق در بهسازی رفتار و خصایل انسانی. 
ملاحظه شد غزالی در این عرصه   کهچنانو    اندبه یکدیگر شبیه  کاملاً دیدیم هر دو نظریه    کهچنان

 است. فته تأثیرپذیراخلاقی ابن مسکویه  هاز نظری
دیدگاه دانشمندان گفتنی است  و  فیلسوفان  از  نیز  مفهوم اخلاق  مورد  در  دیگری  نظریات  و  ها 

-با افکار این دو دانشمند مقام و مجال دیگری را می  هاآن  همسلمان دیگر نقل شده است که مقارن 
 طلبد. 

 چند پیرامون مفهوم و ماهیت اخلاق نزد ابن مسکویه و غزالی   ییها تبصره  .۴
دقت  ،  که از ابن مسکویه و غزالی در مورد اخلاق نقل شده است   اگر در دو تعریف مشابهی 

  ه دهندبازتابمعرف دیدگاه ابن مسکویه در کتابش »تهذیب الاخلاق« و دومین آن  ،  کنیم که اولین آن
های این دو ها و نگاشتهو باز اگر در نگرش ؛  امام غزالی در کتابش »احیاء علوم الدین« است  هنظری

اخلاق   مظاهر  پیرامون  مسلمان  تبصره   تأملفیلسوف  تا  شود  فراهم  ما  برای  مجال  این  و  کنیم  ها 
 ملاحظاتی چند پیرامون این دو دیدگاه ارائه نماییم. 

و    .۴  –  ۱ افلاطون  اخلاقی  یات  نظر از  غزالی  و  مسکویه  ابن  پذیری  تأثیر
 ارسطو 

به نظر می   نگاه  از نظریات در نخستین  پیرامون اخلاق  این دو فیلسوف مسلمان  بینش  آید که 
 : استفته تأثیرپذیرافلاطون و ارسطو در ابعاد آتی 

 ؛ نفس و روان آدمیه های نهفت در مورد نیرو  -
 ؛هاآنو فضایل برخاسته از ها در مورد رابطه بین این نیرو  -
 ؛بودن »فضیلت« در میان دو »رذیلت«در مورد »حد وسط«   -
 طبیعت و سرشت نفس بشری.  ی ریپذلی تعدو در مورد تغییر و  -

فوق بر    یها عرصهاین دو فیلسوف یونانی را در    ، تأثیرافلاطون و ارسطو  هایاندیشهبا نگرش به   
دانشمند   پیداست که  ؛  یابیمواضح و روشن می  ادشده ی آراء و نظریات دو  در   تأثیراما  یونانی  فکر 

 تر بوده است.و نمایان ترواضحابن مسکویه نسبت به غزالی های اندیشه
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از نظریات خود در   یاپاره که اگر این دو فیلسوف مسلمان در    شودمیحال این پرسش مطرح  
 ه پس فضل و مزیتی که در تبیین فلسفاند، رفتهیپذ ریتأثاخلاق از آراء افلاطون و ارسطو  همورد فلسف

 : به گیرد میپاسخ این است که فضیلت آنان بیشتر تعلق ؟ اخلاقی اسلام دارند چیست
و تلاش    - بین   ثمربخشکوشش  و سازگاری  توفیق  ایجاد  در  و غزالی  ابن مسکویه 

 ؛ های اخلاقی اسلام تعالیم و آموزه یونانی و  ههای فلسفرهیافت
را مبهم    هاآنیونان    هتوضیح و تبیین موضوعاتی است که فلاسف  هاآنفضیلت دیگر   -

غامض گذاشته  و  که  اند؛  باقی  است  موضوعاتی  تفصیل  را  آن  یونان  هفلاسفیا  ها 
 ؛اندمجمل رها کرده

 ؛عرضه موضوعات با شیوه جدید است  هاآنفضیلت دیگر   -
در مورد اخلاق   هاییتئوریو    ای نمودن قضااضافه    ها آن  فضیلت دیگرو سر انجام    -

 . اندنپرداخته ها آنبه  اصلاً یونان  هکه فلاسفاست 
فلسفی اسلام    هاست که این دو فیلسوف مسلمان در تدوین نظری   هاییمزیتها و  دستاورد   هااین 

 .اندگردیده حائزاخلاق  هدر عرص 
 فلسفه اخلاقی اسلام بر سه هرم استوار است  .۴ – ۲

  ها آن که فیلسوفان مسلمان به طور عام و امام غزالی به طور خاص به    ایاخلاقیفهرست فضایل   
نظریاند،  پرداخته و کسانی    هفلاسف  هبسان  و روش  یونان  نهج  بر  فضایل  اند،  سیر کرده  هاآنکه  به 

فیلسوفان مسلمان تا بدانجا    هبلکه میدان فضایل اخلاقی در اندیش،  شخصی انسان محدود نیست
فضایل فردی و فضایل اجتماعی  ،  فضایل عملی،  بزرگی از فضایل عقلی  هاست که مجموعگسترده  

 . گیرد میرا نیز در بر 
بُ   هفلسف  چنانهم  سه  دارای  غزالی  امام  ویژه  به  مسلمان  فیلسوفان  سوی  از  اسلام  عد  اخلاقی 

 : عد یا سه هرم استوار استکه این فلسفه بر این سه بُ  معرفی گردیده
و ممکن است در   باشدمیمرتبط    اشیعبادفرد با نفسش و شعایر    هکه به رابطعد روانی  بُ الف(  
 ؛و در عبادات و شعایرش تمثیل گرددعلایق فرد 

 ؛ باشدمی های اجتماعی مرتبط فرد با مؤسسات و کتله  هبه رابط که یاجتماععد بُ  ب(
  ی ایبیغهای علیای  دینی و ایده  های ، آرمانمعتقدات،  که به مبادی  عد میتافزیکی یا غیبیبُ   ج(
 مؤمن و باورمند است.  هابدانکه فرد مسلمان  گیرد میارتباط 

 
 گیری اخلاقنقش فعل، قدرت و شناخت در شکل. ۴ – 3
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فلسفه اخلاق
   

اخلاق نزد غزالی و ابن مسکویه عبارت از هیأت راسخ و پایداری در نفس انسانی است که نفس   
می فرا  یا زشت  زیبا  افعال  به سوی  متمایل میرا  و  آن کنش   هگون به  ،  گرداندخواند  اثر  بر  های  که 

. این فهم و برداشت از  گرددمی اخلاقی به سهولت و سادگی و بدون تکلف از نفس بشری صادر  
نوعی عادت  ،  مسلمان به این معناست که اخلاق نزد ایشان  لسوفیف طبیعت اخلاق در دیدگاه این دو  

یا رویکرد روانی پایداری است که از حالت نفسی یا صورت باطنی انسان تعبیر و ،  راسخ   هیا سجی  
 . کندمی تمثیل 

هر    کندنمی اخلاق نزد این دو فیلسوف مسلمان تنها با فعل مجرد تحقق پیدا    کهایندیگر    هنکت 
اخلاق تنها با قدرت شخص بر فعل زیبا یا زشت نیز   که؛ چنانچند آن فعل مجرد زیبا یا زشت باشد

بلکه اخلاق  ،  شود همین طور اخلاق تنها با شناخت زیبا یا زشت حاصل نمیکند،  نمیتحقق پیدا  
قدرت و شناخت با همدیگر نمود و تحقق ،  که هر سه امر یاد شده یعنی فعل  کندمی آنگاه تحقق پیدا  

 پیدا کنند.
اش به سوی خیر یا  هکه فراخوانندسو و از سوی دیگر باید رویکرد اندرونی شخص  این از یک

تنها در    ؛ ونهادینه شده و پایدار یا عادتی راسخ در اندرون نفس وی تبدیل گردد  هبه سجی،  شر است
 .کندمیو تحقق پیدا  گرفتهشکلاین صورت است که اخلاق واقعی در وجود وی 

 ارکان صورت باطنی انسان نزد غزالی و ابن مسکویه .۴ – ۴
از   همجموع  رود، گردآورندهمیهیأتی راسخ و پایدار برای آن به شمار  ،  که اخلاقنفس انسانی   
نیرو    هاآن  ترینمهمکه  هاست  نیرو این سه  از  عبارت  اخلاق  محیط  اندیشه باشد:  میدر  ،  نیروی 

ارکان اساسی صورت   گانهسهو غزالی این قوای  مسکویه  نزد ابن    بناً   ؛نیروی شهوت و نیروی اعتدال
تشکیل   را  انسان  و    طورهمان  دهند ومیباطنی  با حسن  تنها  برای جسم  که حسن صورت ظاهر 

اکمال نمی به  زیبایی رخسار  زیبایی دو چشم  به  یا  زیبایی دهان  به  یا  بینی  باریکی  به  تنها  یا  رسد 
و وجود انسجام و هماهنگی بین   هااین  هبلکه حسن صورت ظاهری با زیبایی هم،  ممکن نیست

که از آن پس همین طور حسن صورت باطنی  ،  رسدخارجی جسم به اکمال میتمام این نمادهای  
  دهنده شکلکه سازنده و  هایی  جز با اعتدال و انسجام میان تمام نیرو  کنیم،  میبه حسن خلق تعبیر  

انسانی روانی  باطنی   پذیرامکانهرگز    چنینهمنیست.    پذیرتحقق  اندحالات  صورت  که  نیست 
مگر   گردد  زیبا  خردش  که اینانسان  و  عقل  نیروی    نیروی  و  نیروی شهوانی  ط    اشغضبیبر  مسل 

 گردیده باشد. 
 
 

 حد وسط بودن اخلاق در میان دو طرف رذیلت. ۴ – 5
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به فضیلت »حد وسط«    قائل  غزالی  و  ابن مسکویه  از  هر یک  نیست که  به  باشندمیشکی   .
از   به این امر  هاآنعبارتی دیگر هر یک  که »فضیلت« حالت اعتدال و حد وسط بین دو    اندقائل 

شد که رویکرد غزالی و ابن مسکویه به اصل »حد وسط« مانع این    ادآوری البته باید    ؛»رذیلت« است
بلکه این کمالات   ؛اجتماعی و دینی انسان را در اوج کمال آن نپسندند، فضایل فردی هاآننشده که 

 است. دار کمال در قلمرو حد وسط آیینه، تا هر پله که در زندگی انسان صعود کند
، »حد وسط« با مبادی دین حنیف ما نیز هیچ منافاتی ندارد   هاز نظر غزالی و ابن مسکویه نظری 

زیرا باشد؛  می اخلاق همخوان و سازگار    هاسلامی در عرص های  بلکه اصل »حد وسط« با رهنمود
فراخوانده و بدان متمایل است  اعتدال  به توسط و  امور  تعالی    کهاینبه دلیل  ،  اسلام در همه  حق 

كَ : )فرمایدمی   {. ۱۴۳/ما شما را امتی میانه گردانیدیم( }بقره  ساننی بدو  –وَسَطًا  ةجَعَلْنَاکُمْ أُمَّ وَکَذَل 
تلازم دو رکن »عقل« و »شرع«  ،  گفتنی است شاخص »حد وسط« یا حالت اعتدال نزد غزالی 

با داوری عقل و شرع هر دو است که انسان »حد اعتدال« یا »حد وسط«   بناً باشد؛  میبا یکدیگر  
 حالدرعین اندیشد و  عقل خود می   هزیرا آنگاه که انسان به وسیل؛  شناسدپسندیده و معیاری را می

را هم رعایت   به مسیر درست هدایت    شودمیقادر  ،  کندمیاحکام و مقاصد شرع  را  تا شهواتش 
رو به شهوت شکم و فرج مجهز ساخته شده تا این دو شهوت او را در  داند که از آنچون می،  نماید

 رو این از  ،  سوق دهند  اشیانسانو هم حفظ و نگهداشت نوع و نسل    اشیفرد حفظ و نگهداشت من  
کند،  نمی برآوردهشهوت را این دو  یهاخواستهطلبد هرگز تمام از عقل خود مشورت می  که یانسان
که این دو شهوت   کندمی  را دنبالهمان قصد و هدف والایی  ،  این دو شهوت   برآوردناز    قطعاً بلکه  

شعار وی در مورد شهوت اول یعنی شهوت شکمش این است که    رواین. از  اندبرای آن آفریده شده
تا زنده بماند نه  می تا بخورد زنده می  کهاینخورد  در مورد شهوت دوم یعنی شهوت فرج    ؛ وماند 

تا نفس خود را از حرام حفاظت کرده و در بقای عالم سهیم    کندمیشعار وی این است که ازدواج  
و هوسرانی نموده و در باتلاق شهوت جنسی غرق   ییجولذتتا فقط  کندمیازدواج  کهاینگردد نه 

 شود.
یاضت  .۴ – 6 یق تربیت و ر  امکان تغییر اخلاق از طر

،  تردیدی نیست که هم ابن مسکویه و هم غزالی به امکان تعدیل و تغییر اخلاق از طریق تربیت 
  ی ریاثرپذ  او در معرض  شودمیوقتی طفل متولد    ها آن. از نظر  اندتکرار و تمرین باور داشته،  ریاضت

و از خلقی      شودمیرا یکی بعد از دیگری پذیرا  های اخلاقی  مختلفه بوده رویهو عادات    از اخلاق
 زندگی وی ادامه دارد. تا آخر چنانهم روند نیایابد و به خلق دیگر انتقال می

بعضی    روایناز  اند؛  خود متفاوت   ی ریرپذییتغمسلم است که سجایا و عادات اخلاقی در سرعت  
در قبول  ها آناما بعضی دیگر از ، شوندو زود پذیرفته می اندالقبول عادات اخلاقی سریع راتییتغاز 
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فلسفه اخلاق
   

تر و کندتر دارند. از دیدگاه غزالی تفاوت و اختلاف در پذیرش تغییرات  و پذیرش خود سیری بطی
بر   به دو عامل اساسی  از    گرددمیاخلاقی  پیدایش است  هاآنکه یکی  تقدم حضور و  اعتبار  ؛  به 

آن از نظر تلازم با    شدیدترینانسان از نظر وجودی و  نیروی    ترینقدیمیهمانند نیروی شهوت که  
چون این شهوت از  ،  است   ، دشوارترتغییر آوردن در نیروی شهوانی  روایناز  رود،  میانسان به شمار  

 شهوات بر نفس انسانی است.   ترینسرسختو   ترینسرکش
اخلاقی از نظر غزالی این است  های  دومین عامل اساسی در تفاوت نیروی تعدیل و تغییر منش

بر سرعت  ،  دنبال نمودن مداوم یک خصلت و خوگیری بر آن،  که کثرت عمل به یک گرایش معین 
 سازند. در وجود انسان نهادینه می ترسریعو آن را  انداثرگذار قبول آن 

توان  نمی  ، قطعاً گفتنی است به رغم دشواری تغییر و تعدیل بعضی از سجایا و خصایل اخلاقی
خصایل اخلاقی را انکار کرد. به این معنی که تمام سجایای اخلاقی    هقانونیت تغییر و دگرگونی در هم

و    می اکردهگمان واقعیت را انکار  و اگر ما این تغییر را انکار کنیم بی  اندبه طور حتم تابع قانون تغییر
این صورت دیگر موعظه از دست می،  هادر  را  تبلیغات معنای خود  و    دادندوصایا و  اندرز  اگر  و 

ه علیه نمی  اثرگذارتربیت و تعلیم در تغییر اخلاق و عادات و منش   الل  ه صلی  الل  بود هرگز رسول 
نمی ارشاد  اخلاقکم  )  فرمودند که وسلم  نوا  زیب  -حَس  را  بسازید(اخلاق خود  آراسته  و  بکر  اب)  ا  و 

 (.۲۰۳م:  ۱۹۹۰، الخلال
 گیرینتیجه

 : به دست آمده استاز تحقیق حاضر نتایج آتی به طور ملموس 
اسلامی دارای نقشی مسلم بوده و در این    هاخلاقی فلسف  هدر تدوین نظریغزالی و ابن مسکویه    -

اخلاق از نظریات    ه در طرح مبانی نظری فلسف  اما در کل ایشاناند، بودهمورد صاحب نظریاتی بکر  
نفس و روان   ههای نهفت از جمله در مورد نیرواند؛  رفته یپذ  ریتأثافلاطون و ارسطو در ابعادی چند  

نیرو،  آدمی این  بین  از  ها  رابطه  برخاسته  فضایل  بودن    چنان هم  ؛هاآنو  وسط«  »حد  مورد  در 
  ر یپذلی تعد»فضیلت« در میان دو »رذیلت« و در مورد طبیعت و سرشت نفس بشری که تغییر و  

که  ؛  است پیداست  اندیشه  تأثیراما  در  یونانی  غزالی  های  فکر  به  نسبت  مسکویه  و    ترواضحابن 
 . باشدمیتر نمایان
رهیافت  - بین  سازگاری  و  توفیق  ایجاد  در  غزالی  و  مسکویه  و  ابن  تعالیم  و  یونانی  فکر  های 
 .اندداشته داده ثمربخشهای اسلام عزیز کوشش و تلاشی آموزه 
را    هاآنباقی گذاشته یا    را مبهم و غامض  هاآنیونان    ههر دو فیلسوف موضوعاتی را که فلاسف  -

 .اندتبیین نموده اند، مجمل رها کرده
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ابن مسکویه    - و  دیگر غزالی  با    هعرض خصوصیت  و  موضوعات  افزودن   ه شیوروش  و  جدید 
 . اندنپرداخته هاآنبه  اصلاً یونان  هکه فلاسفاخلاق است  هاز قضایا در فلسف ایه پار

بُ   هفلسف  - سه  دارای  غزالی  امام  ویژه  به  مسلمان  فیلسوفان  از سوی  اسلام  معرفی  اخلاقی  عد 
پردازد و  فرد با نفسش می  هکه به رابطعدی  بُ ،  عد روانی انسان قرار دارد بُ   هاآن   هکه در مقدم  گردیده

و   انسان  فردی  علایق  در  آن  اثر  است  بُ   اشرابطهممکن  سپس  گردد.  نمایان  پروردگارش  عد  با 
عد متافزیکی  بُ   آخردستو    های اجتماعی مرتبط استانسان است که به تعلق فرد با کتله   اجتماعی

غیبی مبادی   یا  به  که  است  آرمانمعتقدات،  انسان  ایده   های،  و  علیای  دینی  ارتباط    یایبیغهای 
 مؤمن و باورمند است.  هاآنکه فرد مسلمان به   گیرد می 

تکرار و تمرین  ،  ریاضت،  ابن مسکویه و غزالی به امکان تعدیل و تغییر اخلاق از طریق تربیت  -
از نظر  اندباور داشته ا  ی ریاثرپذ  در معرض ،  شودمی وقتی طفل متولد    هاآن.  خلاق و رفتارهای  از 

و از خُلقی به خُلقی      شودمی های اخلاقی را یکی بعد از دیگری پذیرا رویه ،  نش بودهمختلف پیرامو
 ادامه دارد. اشیزندگ تا آخر چنانهم روند نیایابد و دیگر انتقال می

که غزالی از حیث    دهدمیاخلاق نشان    همقایسه میان آراء غزالی و ابن مسکویه در مورد فلسف   -
و اگر میان  اخلاقی ابن مسکویه بوده است  هپیرو فلسف اشاخلاقی هتئوری در بسیاری از ابعاد نظری

از ابعاد و نواحی اختلافی   این اختلاف در مضمون و در    بینیممی غزالی و ابن مسکویه در برخی 
در این است که غزالی این    ها آناما تفاوت میان  ؛  نه در چهارچوب قاعده و قالب،  خاستگاه است

،  ها ر نموده و به حدود شرع و حکمت چهارچوب و قالب را بیش از ابن مسکویه با مضامین اسلامی پُ 
 است. معطوف ساخته  آن مقاصد و نصوص

در فلسف  - ابن مسکویه  و  امام غزالی  بخشی رفتاری  در تحول   تواندمیاخلاق    همیراث فکری 
،  مهرورزی،  راستی ،  پاکی،  طیبه مانند گسترش محبت  هایارزشاسلامی و انسانی به سمت    هجامع

 فضایل اخلاقی راهگشا و مؤثر باشد.  هوحدت و کاف
 ع مناب

 . میکرقرآن  .۱
الجامع الصحیح المختصر من امور   .( م   ۲۰۰۷)  .البخاری ابوعبد الله محمد ابن اسماعیل  .۲

 .هدار الرسال :چاپ سوم(. بیروت ) رسول الله صلی الله علیه وسلم وسننه وایامه.
مسکویه.  ۳ محمد،  ابن  بن  احمد  الاعراق   .(م   ۲۰۱۹)  .ابوعلی  وتطهیر  الاخلاق  ،  تهذیب 

 .هالحسینی هالمطبع: قاهره، تحقیق قسطنطین زریق()
،  چاب اول(، )سلیمان دنیا(:  تحقیق، )میزان العمل   .(م   ۲۰۰۴)  .ابو محمد حامد الغزالی.  ۴

 . دارالمعارف: قاهره
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نگرش

 ی
مقا 

ی
سو

 ی
بر نظر 

 هی 
امام ابوحامد غزال

 ی
و ابوعل 

 ی
ابن مسکو 

پ هی
ی

رامون 
 

فلسفه اخلاق
   

خْلَاق .(م   ۱۹۹۰) .و بکر بن لالاب .۵
َ
م الْْ  الفکر.دار   :چاپ دوم(. بیروت . )مَکَار 

الدار ،  چاپ اول(. طرابلس )  .هالاسلامی  هفی الفلسف  همقدم  .(م   ۲۰۰۵)  التومی الشیبانی..  ۶ 
 للکتاب.  هالعربی

 ه التجاری   هالمکتب  :چاپ اول( قاهره)  الاخلاق عند الغزالی. .(م   ۲۰۰۲)  .مبارک محمد زکی.  ۷
 الکبری. 

ح المختصر  یالمسند الصح  .(م   ۲۰۰۳)  .یسابوریالن  ی ریمسلم بن الحجاج أبو الحسن القش.  ۸
  . یمحمد فؤاد عبد الباق:  المحقق،  ه وسلم یبنقل العدل عن العدل إلی رسول الله صلی الله عل

 . یاء التراث العربیدار إح : چاپ نهم( بیروت )
رجب.  ۹ علی  فلسف  .(م  ۲۰۰۱)  .منصور  فی  دوم( )  الاخلاق  ه تأملات    ه مکتب  :قاهره،  چاپ 

 الرشید. 
یوسف.  ۱۰ محمد  بالفلسف   ه فلسف  .(م   ۲۰۰۴)  .موسی  وصلاتها  الاسلام  فی    ة الاخلاق 

 دار العلم.  :بیروت، چاپ دوم( ، )ةالاغریقی
مکتبه    :ت(، قاهرهچاپ نخسه )الانسانی  ةالایمان والمعرف  .(م   ۱۹۶۴).  محمد حسین،  هیکل .  ۱۱

ة. المصری ةالنهض




